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Resumo: Este texto é sobre a possibilidade de dizer acontecimento a partir da temporalidade dia
desse. Trata-se de falar da experiéncia do tornar-se quilombo na comunidade do Arrojado, cidade de
Portalegre, Rio Grande do Norte, a partir de outros tempos, que ndo aqueles que se colocam como
presente, passado e futuro. Operando com a teoria pés-estrutural, principalmente com o pensamento de
Derrida (1994, 2010, 2013), Haddock-Lobo (2013a, 2013b, 2020) e Butler (2017, 2018a, 2018b), o
que se faz no movimento da escrita € chamar a atencdo de que dizer a experiéncia nunca é
simplesmente uma informag&o; que falar o acontecimento esta também na dimenséo do que se ouve da
pesquisa, € ndo apenas do que houve. A partir de uma autobiografia em desconstrucdo (Santos 2022,
2023), sem qualquer tentativa cronoldgica para o narrado, o que se busca é explorar as construgdes da
experiéncia e da memoria e apontar uma maneira de dizer da pesquisa que nado seja trazendo falas ou
narrativas para comprovar dados; portanto, uma abertura para outras temporalidades e escritas.

Palavras-chave: acontecimento; experiéncia; quilombo.

Abstract: This text is about the possibility of speaking about an event from the temporality “one of
these days”. It discusses speaking about the experience of becoming a quilombo in the community of
Arrojado, in the city of Portalegre, Rio Grande do Norte, using other temporalities that are not
represented as present, past and future. Operating using the post-structural theory, mainly based on the
thoughts of Derrida (2013; 2010; 1994), Haddock-Lobo (2020; 2013a, 2013b) and Butler (2018a;
2018b; 2017), what is sought in writing is to draw attention to the fact that speaking about the
experience is never simply information. In fact, speaking about an event is also inserted in the
dimension of what is heard in the research, and not just what happened. Based on an autobiography in
deconstruction (Santos, 2022; 2023) without any chronological attempt for what is narrated, the aim is
to explore the constructions of experience and memory, and to point out a method of telling the
research that does not involve bringing speeches or narratives to prove data; therefore, an opening to
other temporalities and writings.

Keywords: evento; experience; quilombo.

Resumen: Este texto es sobre la posibilidad de hablar de hechos a partir de la temporalidad: un dia de
esos. Se trata de hablar sobre la experiencia de convertirse en quilombo en la comunidad de Arrojado,
ciudad de Portalegre, Rio Grande do Norte, a partir de otros tiempos, diferente a los que suelen usarse
como el presente, pasado y futuro. Trabajando con la teoria posestructural, principalmente a partir del
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pensamiento de Derrida (2013; 2010; 1994), Haddock-Lobo (2020; 2013a, 2013b) y Butler (2018a;
2018b; 2017), lo que es realizado en el movimiento de la escritura es llamar la atencién con relacién al
habla, ya que esta experiencia nunca es simplemente una informacién. Que hablar sobre un hecho
también figura en la dimension de lo que es oido en la investigacion, y no sélo de lo sucedido. A partir
de una autobiografia en deconstruccion (Santos, 2022; 2023), sin ninguna tentativa cronoldgica para la
narracion, lo que se busca es explorar las construcciones de la experiencia y la memoria, y apuntar una
manera de llevar la investigacion que no sea comprobando datos a partir de las narraciones o
declaraciones; por lo tanto, una abertura para otras temporalidades y escrituras.

Palabras clave: suceso; experiencia; quilombo.

Agora neste dia nosso, com 0 senhor mesmo — me
escutando com devogdo assim — € que aos poucos
vou indo aprendendo a contar corrigido.

Grande Sertdo: veredas
(Rosa, 2001, p. 212)

Dia desse é tempo narrativo. N&o anuncia a precisao da hora, do dia ou do ano,
mas imagina-se ou sabe-se que aconteceu. Também dia desse pode anunciar uma data, um
ano, um evento, qualquer coisa que se queira falar o acontecimento, pois esse anunciar pode
se colocar em outra dimensdo do aconteceu. Um feito, diria, que se propde a dizer como fatos
ou histérias advém, mas anunciando algo sempre diverso. Isso porgue a narrativa marcada
pela temporalidade dia desse ndo diz dizendo a ‘exatiddo’ do acontecimento. Isso pois que
dizer o acontecimento sé vem ap6s o0 acontecimento (Derrida, 2013). Ou seja, dizer o
acontecimento “[...] é dizer o que €, logo as coisas tais quais elas se apresentam” (Derrida,
2013, p. 236), como a experiéncia ganha lugar na narrativa, ao invés de apresentar como mera
informagdo. Diria que dizer o acontecimento na temporalidade narrativa dia desse faz ressoar
a traducdo da experiéncia no mundo e que, de certa maneira, confere originalidade a
experiéncia — o0 acontecimento. E, diga-se, sem o efeito real da certeza, pois o real das coisas,
como alertam Haddock-Lobo (2013a, 2013b) e Derrida (2013), ndo deixa nunca se deixar ver,
“[...] ndo se revela nem se desvela” (Haddock-Lobo, 2013b, p. 42), apenas escapa.

Explico melhor: na linha do que proponho, aqui, fazer — falar sobre quilombo e
narrativa —, o acontecimento da experiéncia, marcado pelo tempo narrativo dia desse, é ndo
sendo uma precisdo do narrado; € um hibrido de pedacos de historias que, sendo ficcionadas
ou ndo, querem falar um acontecimento. Esse falar n&o é interpretado no sentido descritivo da
experiéncia; do contrario, é falar a experiéncia sabendo que nem tudo pode ser e é revelado,
mesmo porque a intencdo de falar a experiéncia s6 é possivel como experimentacdo daquilo

gue escapa ao outro (Haddock-Lobo, 2013a, 2020). Na légica do pensamento derridiano, falar
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0 acontecimento s é possivel na relacdo com o outro — ou pela ameaca do outro (Derrida,
2013); o que Fontes Filho (2012) afirma como acdo de ressonancia ética. Isso €, requer a
promessa da responsabilidade ao outro; logo, falar é estar em abertura ao outro (Derrida,
2013), sabendo que o outro, ndo necessariamente, € uma presenca. Assim, a experiéncia do
acontecimento € arriscar querer dizer o acontecimento, porém, tratando-se do acontecimento,
sem a pretensdo de busca de uma origem, uma vez que o que se pretende é falar-demorar nele
— no acontece(u)r (Rodrigues, 2016; Haddock-Lobo, 2013a); produzir “[...] um outro
acontecimento e que nao é simplesmente um dizer de saber” (Derrida, 2013, p. 238).

Isso significa que falar-demorar no acontecimento é se colocar diante da
experiéncia, mas em uma dimensao outra que ndo seja nem de conhecimento (tornar saber)
nem de temporalidade (passado, presente e futuro); é deixar emergir um contar algo espacado
da propria demarcacdo da temporalidade, apostando que a tentativa de despossessao acolhe
um narrar e um ouvir de fatos que s6 ocorrem na auséncia do tempo (Serra, 2016). Quer dizer:
0 acolhimento a experiéncia abre-se a possibilidade de estabelecer conexdes que védo além do
seu vinculo de passado, presente e futuro, ja que querer dizer o acontecimento abriga a
intencdo do discurso, o ressoar para qualquer experiéncia, que, por sua vez, nao se reduz a
uma forma de presenca (Haddock-Lobo, 2013a, 2013b; Derrida, 1999), ainda mais porque
“[...] essa presenca ndo é presenca de nada que existe no mundo, ela esta em correlagcdo com
atos de repeticdo, eles proprios ideais” (Derrida, 1994, p. 16); portanto, ndo se reduz a um
acontecimento presente, e, sim, a uma repeticdo da repeticdo da linguagem, que sempre
escapa.

Desse modo, na légica de significar a narrativa do dia desse, trata-se de um rastro
de experiéncia em que o que aparece € um hibrido de pedaco de histérias que ndo carrega a
possibilidade de acesso as coisas enquanto elas mesmas. Isto é, a evidéncia originaria, a
presenca presente (Derrida, 1994), que sO é possivel de compreensdo em sua desconstrugéo.
Aliés, € a ideia da desconstrugdo (Derrida, 2001), como sentido de deixar o discurso sob
abalo, de “inverter a hierarquia” (Derrida, 2001, p. 48), agindo sempre em diferenca, que abre
caminho para o tempo narrativo dia desse como experiéncia do acontecimento, posto que
resiste a qualquer tentativa de fixacdo do tempo cronolégico e da sua origem. Isso ndo
significa neutralidade, e sim decompor o discurso que quer ser fechado, ordenando “[...] um
futuro — experiéncia do por vir” (Haddock-Lobo, 2013a, p. 172), 0 que pode ser interpretado
como experiéncia ou futuro radical, inexperienciavel em sua totalidade; portanto, incalculéavel.

Abre-se, aqui, o discurso da experiéncia do acontecimento além daquele do

historico da memoria, j& que o que se coloca é uma experiéncia que escapa. Trata-se de saber
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que 0 que se experiencia do acontecimento nao ¢ “[...] pensado mais como ‘algo’, como uma
coisa, mas talvez como o proprio escapar” (Haddock-Lobo, 2020, p. 147), pois ndo mais
emerge como descricdo, mas, e apenas, COmMo rasura, como resto da experimentacdo, a qual
tece aquilo que chamamos de realidade. Entdo, na logica da desconstrucdo, a tentativa de dar
sentido & temporalidade dia desses é um dar-se em voltas no mesmo acontecimento sem a
garantia da memoria, ja que a memoria deixa escorrer suas falhas, fazendo emergir a condigdo
da experiéncia e, portanto, outra temporalidade e outro modo de narrativa; uma incorporagédo
a historia para o acontecimento, em que contar ou narrar um fato ou evento nunca é algo
primeiro, e, sim, uma repeticdo que “[...] ndo sobrevém a primeira impressdo” (Derrida, 2009,
p. 297), pois o acontecimento, “[...] repetindo-o, deixa-se compreender nele” (Derrida, 20009,
p. 74). Logo, s6 pode ser pensado em embaralhamento da temporalidade, fazendo emergir um
tempo em abertura, o que alude interpelar “[...] a relacdo entre o sujeito e aquilo em relacéo ao
que ele se afirmaria como tal” (Serra, 2016, p. 141) ou arquivar a ideia do “[...] ali onde as
coisas comegam” (Derrida, 2001, p. 12), sob a aposta de que “[...] a ordem j& ndo estad mais
garantida” (Derrida, 2001, p. 15).

Desse modo, tendo situado a experiéncia narrativa da temporalidade do
acontecimento dia desse, sinto-me compelida a contar que o acontecimento narrativo do texto
é marcado (a) por minha passagem no quilombo do Arrojado, Portalegre, Rio Grande do
Norte e (b) por um dos percursos da tese de doutorado em Educagdo, que anunciou a
possibilidade impossivel de fazer uma autobiografia com quilombolas. E a relacdo dos
quilombolas, da pesquisa e de mim que mobiliza a pensar outros modos de dispor o tempo
incidido no narrado e que é transcrito para nossos estudos. Alias, 0 que estd a ser narrado,
aqui, é sobre como o tornar-se quilombo e quilombola emergiu entre os Arrojados na
temporalidade dia desse. Minha intencdo com a aproximacdo ao pensamento tedrico pos-
estrutural, principalmente de Derrida (1994, 2010, 2013), Haddock-Lobo (2013a, 2013b,
2020) e Butler (2017, 2018a, 2018b), é chamar a atengéo para aquilo que se ouve da narrativa
sem descartar 0 que e quando houve o acontecimento e ressoar, nas bordas desta escrita,
multiplas temporalidades, fazendo do texto uma autobiografia em desconstrugdo que “[...] diz
de um processo performético, sempre sujeito a retornos e abertos a subjetividade (Santos,
2023, p. 2), e, portanto, em abertura a experiéncia; logo, “[...] longe de qualquer prescri¢do
esperada ou normatizada pelo vivido da vida” (Santos, 2023, p. 4).

Importante colocar que a autobiografia é, aqui, anunciada sem qualquer tentativa
cronoldgica para o narrado, haja vista que o que o busco é significar a todo tempo a fala, que

“[...] cria novas formas de relagdo” (Macedo, 2018, p. 164) com o que chamamos de
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temporalidade. O que me interessa é explorar as construcfes da experiéncia e da memdria e
apontar uma maneira de dizer da pesquisa que ndo seja aquela aprendida na formacéo:
trazendo falas ou narrativas para comprovar dados (Santos, 2022, 2023). Por isso, advirto que
0 que aparece como narrado ndo dira de quem fala ou situarad o lugar da fala (ainda que isso
em alguns momentos transborde), pois sdo assombracbes que se repetem no lugar da
memoria. Muitas delas, é preciso que eu fale, ja por ai assombrando outros textos e ensaios e,
portanto, revisitadas e sempre e de novo que o convite a falar sobre elas for langado — s6 que
com outras questbes e interpretacbes. Quem se propuser a ler o texto percebera que as
narrativas comp8em o préprio texto e sdo parte também do que chamamos de dados tedricos.
Contudo, para ndo as confundir, elas estdo postas em italico ndo para diferenciar®, mas porque
se repetem como ideia de aporia, pois toda tentativa de falar algo, de narrar algo, é também
um movimento aporético (Derrida, 2010, 2013; Santos, 2022).

Portanto, por tudo que apresentei, primeiro vou falar da possibilidade de dizer o
reconhecimento quilombola em atravessamento ao tempo dia desse e tempo desse, chamando
a atencdo para modos outros de dizer o acontecimento e, em seguida, articular a experiéncia
de dizer do quilombo sem que se perca a experiéncia para outras temporalidades. Para
finalizar, falar o acontecimento com sensibilidade ao ouvido da experiéncia, talvez como
modo de trazer a dimensdo de que toda pesquisa, sendo ela autobiografica ou ndo, tenha

sempre coisas mais a dizer dos seus dados.
Dizer do acontecimento

Poderia ter comecado este texto de uma outra maneira:

Embora qualquer narrativa tenha a intencéo de contar uma historia, é preciso
antevir que nem toda histéria é marcada por um tempo cronolégico. Ou que
as narrativas tenham a intencéo da confirmacdo de um acontecimento. Quer-
se apenas ser-anunciar alguma coisa. Dizer do reconhecimento para o
acontecimento.

Mas também poderia ter iniciado desta maneira:

Quando era crianca ouvia sobre as secas ou periodos de chuvas no sertdo
potiguar. Minha vO falava que ‘um dia desse, aconteceu que 0 agude

3 Em textos académicos, o italico é utilizado para destacar ou diferenciar palavras e expressdes. Nesse contexto,
reitero 0 uso deste para destacar as narrativas-falas como uma estratégia teorica, que também pode ser lida
como uma abordagem metodologica. Para diferencia-las de outros tipos de destaque (que séo frequentes ao
longo do texto), todas as narrativas-falas, que indicam o discurso de outro e que ndo contém referéncia
catalogada como forma de publicacdo académica, comecardo com letra mailscula. Pode ser que, em alguns
casos, essa convencdo ndo seja seguida a risca, mas o leitor atento sabera fazer a devida distingao.
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sangrou’. Eu sabia que néo se tratava de um acontecimento de uma semana
ou meses atras. E sim que se tratava de um outro periodo: ‘inteirava a década
de 50 ou as eras de 60’. Minha av0, quando narrava esses acontecimentos — 0
fendmeno do agude sangrar —, ndo sabia dizer a precisdo do tempo. Todavia,
era fato de que aquilo, aquela experiéncia, marcava a vida dela e tantos
outros e a suas relacdes com a terra.

No entanto, falar como poderia ter iniciado este texto situa as minhas conversas
com moradores do quilombo do Arrojado, cidade de Portalegre. O tempo anunciado pelos
Arrojados era 0 mesmo da minha avoé: inteirava a década de 50 ou foi nas eras 60. Ou
simplesmente: ndo sei dizer ao certo. Foi um tempo desse. Ou ainda foi dia desse, quando era
mais mogo. Um tempo que, ao ouvir 0 ndo sei ao certo, conservava o tempo dia desse como
experiéncia; e, num instante mesmo, a ideia de que qualquer temporalidade pode estar além
do chronos da qual somos interpelados a situar em nossas pesquisas e estudos; admitindo aqui
ou sendo interpelada a admitir que falar do acontecimento em sua temporalidade é algo de
que, em certos momentos, ndo devemos abrir mao: quer seja para rememorar as conquistas,
lutas e fracassos sociais, histdricos e politicos, quer seja para conservar a ciéncia da historia
ou para tentar fixar o conhecimento como algo universal.

Mas, sem querer deter-me a fala da conservacdo de fatos histéricos, ainda que
possam trazer informagdes importantes, o que desejo € tensionar o reconhecimento da
experiéncia dos Arrojados por outros modos de temporalidade. Isso porque essas outras
temporalidades de que falo desestabilizam a estrututura da historicidade que quer se fazer
sempre concreta (Derrida, 2009) e garante uma abertura para outras narrativas; tecem uma
narrativa a sua propria originalidade. Entdo, aqui, faco vir a tona a apropriacdo dos Arrojados
para a nomecao quilombo e quilombola. Em minhas passagens pelo grupo quilombola?, ouvi de
um dos moradores sobre o0 segmento quilombo de que Foi um tempo desse. E nds somos porque
todo mundo é. Sua fala ndo situava para mim somente o aparecimento do quilombola — Nos
Somos! —, mas dizia sobre o Arrojado ter se tornado um quilombo — Foi um tempo desse —,
fazendo dos seus moradores um tornar-se quilombolas — Porque todo mundo é. Inscrevia-0s em
uma nomeacao politica que estava atenta ao beneficio do direito (o direito de terem direitos para
0 espacgo do aparecimento, de expor seus corpos, de lutarem por uma vida menos economizada

etc.), colocando-os no centro das politicas de identidade (Butler, 2018a; Santos, 2022), mesmo

4 Importante situar que minha passagem pelo Arrojado comegou em 2013 e segue sendo passagem de diversas
maneiras — demorando, remorando, interpelando a propria experiéncia: E se 0s acontecimentos no Arrojado
fossem outros? Como seria narrar a passagem por um outro modo de narrativa? Falo de passagem como uma
travessia e que, ndo necessariamente estando no lugar, permanece nele, na experiéncia de uma pesquisa no
quilombo, o que faz lembrar Derrida (1994) e Haddock-Lobo (2013a), de que qualquer experiéncia é
assombrada pela experimentacdo e, portanto, permanece no labirinto da experiéncia, sabendo que na
experiéncia “[...] a galeria é o labirinto que compreende em si suas saidas” (Derrida, 1994, p. 117).
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que politicas de identidade ndo sejam capazes de “fornecer uma concepgdo mais ampla do que
significa, politicamente, viver junto, em contato com as diferencas” (Butler, 2018a, p. 24).

Foi ouvindo os Arrojados e a multiplicidade de vozes e de diferentes maneiras,
sob o rasto do tempo desse e dia desse, que pude postular que o reconhecimento quilombola
no Arrojado ndo detonava a averiguacdo histdrica da presenca de antigos escravos entre 0s
moradores ou um passado de repressdo a ser relembrado (Santos, 2022, 2023), mas, sim, que
as narrativas conservavam a manutencao do viver em um quilombo, aceitacdo do lugar do
reconhecimento quilombola e a busca por vidas mais viviveis, além de que fatos ou dados
historicos podem nédo aparecer ou podem ndo ser ditos, e isso ndo pela auséncia da fala, mas
porque, talvez, crer-se que o direito do aparecer quilombo e quilombola, no momento da
enunciacao, Nés somos porque todo mundo &, é o que faz acontecer a existéncia; € 0 que 0s
fazem exibir a liberdade de ser o que quiserem ser, de estar nos lugares onde querem estar,
dizendo ou néo, ser do quilombo e quilombola.

Na verdade, penso que os dados aparecem, s6 que sem a possibilidade de acesso
total as coisas do seu acontecimento (Derrida, 1994; Haddock-Lobo, 2013a), j& que o0 que
advém quando se diz dia desse ou tempo desse € uma passagem para a experiéncia da
temporalidade e ndo sua experiéncia plena. Logo, ao dizer dia desse ou tempo desse fala-se
aquilo que quer-dizer do acontecimento. E sempre retomando a experiéncia, e cada vez mais,
produzindo um valor discursivo; revelando, como expde Derrida (1994, 2010), uma relacdo
com o acontecimento. Assim sendo, quando se anuncia dia desse ou tempo desse ou qualquer
outro modo de temporalidade, 0 que se apresenta ndo € uma origem primeira do acontecimento,
até porque ela ndo existe (Derrida, 1994), e, sim, a possibilidade de uma repeticdo da
experiéncia. Isso, explica Derrida (1994), se deve a linguagem, que, ao invés de falar a origem,
repete a intencdo de apenas dizer a experiéncia, ndo significando nada mais do que a
possibilidade ao acontecimento, ou, quem sabe, 0 que possibilita a possibilidade ao
acontecimento. Talvez o que quero dizer seja mais bem compreendido com narrativas dos

Arrojados sobre o reconhecimento quilombola:

Foi meu avo que falou essa historia de quilombola. Eu ndo sei muito bem
sobre isso, mas se todo mundo do Arrojado é, sou também.

Eu ndo lembro. Foi um tempo desse. Mas Alzelina pode Ihe falar sobre isso
tudinho. Ela sabe tudinho como foi a histéria de nés ser quilombola. E eu
sou quilombola.

Nao sei dizer quando foi. Mas nds é quilombola. Sei que foi um tempo
desse, porque antigamente aqui era s6 Arrojado.
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Foi minha mé&e que disse que eu era quilombola. Ela e meu pai €, entéo, eu
também sou. Eu ndo sei contar a histéria de como foi. Mas eu ouvi quando
era mais menino. Entao, deve de ter sido um dia desses.

Essas falas sdo a propria forma na qual falar um acontecimento se repete ndo

como origem ou sob a consciéncia de um tempo cronol6gico; e, sim, escapa como um ato de
reconhecimento, de um viver — experimentacdo — de quem se coloca vivo (Derrida, 1994;
Haddock-Lobo, 2013a); lanca o convite para interpelarmos o tempo dia desse e antigamente
como experiéncia que permanece diferente; que, sem nada alterar ao acontecimento, diz do
aparecimento do reconhecimento quilombola. Aqui, caso eu induzisse a continuar a olhar as
falas e, ao fazé-lo, elaborasse a pergunta De que antigamente e dia desse os Arrojados
falam?, numa sugestdo a investigar a formacao do grupo quilombola na cidade de Portalegre
(e a prépria formacdo da cidade), os primeiros moradores e as compras de terra da localidade
do Arrojado, a questdo estaria, em tese, resolvida. Mas, se pedir para se colocar diante da ideia
de que ndo estamos procurando certificar a historia ou narrativa por uma origem, e, sim, a
partir da originalidade pelo que é experienciado pelos moradores, provavelmente,
dispensariamos perguntas como: Isso aconteceu quando? Antigamente quando? Qual foi o
ano do evento?, e introduziriamos, assim, um tempo do que se ouve e ndo apenas do que
houve.

De fato, penso que, se atentdssemos para a ideia do ouvir as narrativas sem a
tentativa de fixar um passado, um presente, ou um futuro [e falo isso a mim mesma],
certamente daria conta de compreender que N6s somos porque todo mundo é. Ou Nao sei
dizer quando foi. Mas nos é quilombola. Ou Se todo mundo do Arrojado é, sou também. Ou
Deve de ter sido um dia desses. Ou, ainda, Foi minha mae que disse que eu era quilombola
faz emergir algo da experimentacdo do N&s é quilombola. Uma vez que saberiamos que 0 Nos
é quilombola estaria “[...] para-além de uma relagdo a algo presente em si mesmo” (Haddock-
Lobo, 2013a, p. 264); para-além de uma aproximacao as coisas de um lugar e, inclusive,
presenca. Além da intencdo declarada de dizer Nos é quilombola. Ou N6s somos porque todo
mundo é. Ou Foi minha mé&e que disse que eu era quilombola. Ou, ainda, Se todo mundo do
Arrojado €, sou também. Isso porque para-além, devo explicar, se coloca como uma
possibilidade de falar; de fazer ecoar, dizer a experiéncia sem que a experiéncia se reduza a
uma Unica forma de experiéncia e temporalidade. Uma aporia, como sinaliza Derrida (2010,
1994; 1999), ja que a experiéncia de dizer o acontecimento néo teria como ser o que ela é ou
dizer o que ela ¢, alcancando-o.

Assim, anunciar N&ao sei dizer quando foi. Mas nos é quilombola deixa falar ndo

sO 0 possivel do acontecimento como também a nomeacgdo quilombo e quilombola, fazendo
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“[...] realcar a aporia da experiéncia” (Haddock-Lobo, 2013a, p. 263) ou entrever a aporia da
experiéncia. E, de tal modo, transbordar a temporalidade histérica, pois importa [como é isso
que sempre importa] a experimentacdo do acontecimento, do falar quando a experiéncia
aconteceu (Santos, 2022, 2023), uma vez gque se mantém a experiéncia sempre anunciada sem
um fim para ela mesma — quer tenhamos ou nédo essa consciéncia. Entéo, saindo sem sair do
que houve [pensamos isso como algo possivel], dizer quilombo ou quilombola no Arrojado
ndo se trata, somente, de considerar as normas historicas do reconhecimento, mas como as
coisas advém no momento da fala: Se todo mundo do Arrojado é, sou também. Importante:
sem que 0s processos ontoldgicos dos sujeitos se coloquem excluidos (Santos, 2022), pois é
preciso ponderar como cada sujeito se coloca, como aparece ou como pode aparecer em sua
existéncia (Santos, 2022; Butler, 2018a, 2018b).

Ainda me colocando frente as narrativas, todas elas dizem de um aparecimento
corpéreo do quilombola no Arrojado, que, de certa forma, trouxe corporeidade para o
quilombo, um aceite para a existéncia da identidade quilombola, a qual sé é possivel como
repeticdo de vozes: Todo mundo do Arrojado é. Uma repeticdo que da nomeacdo ao que
parece ser nome proprio, quilombo e quilombola (Derrida, 1995; Santos, 2022), mas que na
verdade é uma imagem do reconhecimento e sO surge como nome porque € convocado ao
aparecimento, pensando que ndo se pode fazer um nome sem a imposic¢ao de algo sem que
algo seja performatizado — como modo de fazer representar o reconhecimento (Butler, 2018a).

Refiro-me a ideia de que ndo se pode dizer do reconhecimento sem gue algo seja
encenado ou algo aconteca. Sem que, junto a uma série de eventos, deixe de dizer da
existéncia quilombola — ainda que seja provocado por uma nova situagdo, animando e
estruturando formas de respostas ao segmento quilombola: N&o sei dizer quando foi. [...] Sei
que foi um tempo desse, porque antigamente aqui era s6 Arrojado. Ou Eu ndo sei muito bem
sobre isso, mas se todo mundo do Arrojado é, sou também. Importante dizer que dia desse,
antigamente e todo mundo do Arrojado é estd sempre comunicando o reconhecimento do
quilombo. S6 que ndo é um comunicar estatico, pois cultiva em cada um, e em cada outro,
espacos de atuacdo e de subjetividade, o que lembra a defesa ja feita por mim (Santos, 2024),
de que pensar quilombo e quilombola se da sempre como caminho de interpretacdo de que
“[...] cada quilombo é cada quilombo e cada quilombola é cada quilombola” (Santos, 2024,
p. 6). Portanto, ndo importa se os Arrojados localizam a temporalidade do acontecimento do
tornar-se quilombo e quilombola, e sim que a atuacdo do dizer, repetida na narrativa NOs
somos porque todo mundo é. Ou N&o sei dizer quando foi. Mas nos é quilombola. Ou Se todo

mundo do Arrojado €, sou também. Ou Deve ter sido um dia desses. Ou, ainda, Foi minha
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mae que disse que eu era quilombola. Ela e meu pai é, entdo, eu também sou consiste em algo
poderoso ao fendbmeno da existéncia que, devemos assumir, emerge sempre como linguagem
normativa, como imposicdo de normas que acabam estruturando os discursos e relacdes de
uns com os outros e com o mundo (Butler, 2018a). Ou talvez, se quisermos, como forma de
poder, abrindo a possibilidade a outra orientacdo e organizacao de grupo, de politica corporea
ao aparecimento.

Assim, se todo mundo do Arrojado é e dizer quilombola marcado pelo tempo dia
desse reside huma marca normativa — um nome — que € carregado por todos, ainda que nem
todos desejem; e que 0s obriga, e a nds também, a reconhecer e reproduzi-las, abrindo
caminhos para outros modos de pensar 0 viver junto, bem como um traco de heranca que esta
fixado a historia de negros e negras do Brasil, mesmo que tal histéria ndo esteja sendo
totalmente localizada pelo tempo chronos. Essa heranca, diga-se, ndo se fixa no passado, e
sim no agora, quando acena o modo de subsisténcia e cuidado com a terra, o credo das
rezadeiras que protegem seus filhos contra 0 mau-olhado®, as manifestagdo religiosas ao Santo
Francisco e ao Santo Gongalo®, o encontro e brincadeiras das criangas etc., ainda porque tudo
qgue acontece no quilombo do Arrojado movimenta pensar sobre a vida de quilombos e
quilombolas do Brasil; e, mais importante, a histéria do quilombo do Arrojado no seu
territdrio e cidade.

O acontecimento do quilombo

Gostaria de ndo perder o fio narrativo do acontecimento dia desse e tempo desse e,
por isso, seguir com as mesmas e outras narrativas sobre dizer do quilombo e quilombola.
Embora eu possa parecer extremamente repetitiva, as narrativas colocam em jogo o continuo
discurso do acontecimento. Olhando-as novamente (e lango o convite para fazer o mesmo),
pode ser que elas sugiram algo da histdria que néo esta totalmente lembrado pelos Arrojados.
Todavia, ndo é a coisa a considerar, e sim como o acontecimento nédo é esquecido. Como 0
acontecimento narrativo que diz Foi meu avd que falou essa historia de quilombola. Ou Eu
ndo lembro. Foi um tempo desse. Ou Nao sei dizer quando foi. [...] Sei que foi um tempo
desse, porque antigamente aqui era so Arrojado. Ou ainda Eu ouvi quando era mais menino.
Entéo, deve de ter sido um dia desses assume versdes sempre diferentes e, por isso, chega-se a

um ponto semelhante: ser quilombola do quilombo do Arrojado; e, diga-se, anunciando

5 Para saber mais, ler Santos (2015) e Santos, Vieira e Rodrigues (2013, 2014).
® Para saber mais, ler Santos (2015) e Santos, Vieira e Rodrigues (2013, 2014).
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como politicamente foram induzidos a assumir o reconhecimento de que Se todo mundo do
Arrojado €, sou também. Entdo, nesta secdo, mantendo-me atenta a narrativa todo mundo do
Arrojado € quilombola, falo da lei dos quilombolas, pois Tinha essa lei dos quilombolas,
porque de mudar, de poderem assumirem ser moradores do quilombo, dando-lhes, assim, o
direito ao aparecimento — forcar a lei para o aparecimento quilombola.

E preciso que se diga, desde ja, que o proprio direito, como aciona Derrida (2010,
p. 24), implica uma forga performatica. Isto ¢, implica ““[...] sempre uma forca interpretadora e
um apelo a crenga” de fazer a lei ou fazer ser justa a justica; logo, o direito. Portanto, como
veremos aqui, a lei dos quilombolas, porque de mudar, o porqué de dizer do quilombo, mostra
uma exigéncia, e, mesmo que nem todos assumam, também uma vontade. O que quero que se
entenda — talvez esse seja meu apelo — é que uma pessoa sozinha raramente é capaz de decidir
sobre o reconhecimento quilombola, pois ha um conjunto de poderes e discursos que atuam de
forma normativa para uma manifestacdo conjunta. Sobre isso, Butler (2018a) sugere que a
reproducdo de normas sé é possivel em sua representacdo corporal. Ou seja, a questdo do
reconhecimento é regulada por um jogo de aparéncia e tem a ver como cada sujeito pode
aparecer no espaco publico, considerando que nem todos os corpos e suas condicdes
corporeas sdo reconheciveis como humanos; e que nem todas as vidas contam ou importam
como vida. Isso significa que, quando uma pessoa ou grupo de pessoas ganha estatuto de
reconhecivel, trata-se de “[...] uma forma de ratificar e reproduzir determinadas normas de
reconhecimento em detrimento de outras” (Butler, 2018a, p. 29). E mais: significa que normas
foram instaladas e, por isso, espera-se que incorporem a condi¢do do reconhecimento.

Contudo, tratado o aspecto do direito no Arrojado e induzidas as normas
obrigatorias do Estado e, portanto, uma negocia¢do com o poder, o processo foi iniciado em
20017 e reconhecido pela Fundacdo Cultural Palmares em 20078, Diziam os moradores da
presenca de pessoas ligadas a gestdo do municipio, fazendo assim um movimento de dentro-
fora e fora-dentro do Arrojado; nisso, localizando conversas da lei dos quilombolas.
Importante, sem fixar temporalmente os encontros, pois as falas do reconhecimento, como ja
veremos, emergiam como possibilidade a decisdo — a possibilidade de entregar-se ao
aparecimento quilombola. Articulo, decisdo que € a experiéncia daquilo que se coloca como
dever de falar que so € possivel de acontecer como susto (Derrida, 2010), dando legitimidade

ao que decidido:

7 Para saber do processo, Visitar Santos (2015).
8Dado disponivel em: https://www.gov.br/palmares/pt-br/departamentos/protecao-preservacao-e-
articulacao/certificacao-guilombola Acesso em: 25 ago. 2024.



https://www.gov.br/palmares/pt-br/departamentos/protecao-preservacao-e-articulacao/certificacao-quilombola
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Primeiro nés fomos em uma reunido [...] no Péga de umas pessoa de Natal.
Al essa reunido, ele explicou muito o que tinha essa mudanca pra 0s negro
ser respeitado. [...] Eu sei que as pessoas falaram muito sobre, assim, essas
coisas que tinha assim, essa mudanca que tinha. Tinha essa lei dos
quilombolas, porque de mudar. [...] Entdo, que depois n6s fomos a outra
reunido, eles fizeram outra reunido, até com Temisto ali de Portalegre, ai
entendemos mais. Eu sei que ai ficou essa mudanca pra os nego se ficarem
respeitado. Os negros terem direito. [...] Até mesmo de comprar, de chegar
nas budegas, de chegar nos bar. [...] Ai teve essa mudanca [...] e todos nés
ficamos satisfeito porque hoje n6s somos um cidadao, nés entra em todo
canto que tiver. Ndo tem mais essa, esse medo de, porque 0s nego tinha
medo de entrar em qualquer sala, dar um bom dia a qualquer uma pessoa.
Pelo menos os dagqui mesmo do Arrojado era assim, eles tinham medo.

O que é interessante perceber sobre a experiéncia do acontecimento € o olhar
avisado dos de fora para a possibilidade de assumir o territorio do Arrojado como quilombo,
bem como a existéncia quilombola dos que ali residiam. E, como estratégias discursivas —
considerando a ideia do beneficio —, de convencer os Arrojados a fazer parte do segmento
quilombola; logo, os Arrojados convencerem uns aos outros para 0 reconhecimento,
desenvolvendo assim formas legiveis de aparecimento. A isso convém dizer, para ndo causar
equivocos, que a existéncia para quilombo e quilombola detonou algo que sempre esteve
aparente no Arrojado, pois, se houve insisténcia ao aparecimento — Tinha essa mudanca pra
0S negro ser respeitado —, é porque quis-se mostrar as bordas do apagamento social, politico,
econémico e histérico quanto a esfera da aparéncia (Butler, 2018a). E, se 0s Arrojados
aceitaram o reconhecimento e a entrada dos de fora, € porque havia o desejo pelo direito de
Os negros terem direito. [...] Até mesmo de comprar, de chegar nas budegas, de chegar nos
bar. [...] Porque os nego tinha medo de entrar em qualquer sala, dar um bom dia a qualquer
uma pessoa.

Dessa narrativa, talvez o que eu possa assegurar € que o vinculo das pessoas que
movimentaram o deslocamento do Arrojado para quilombo do Arrojado nédo era de forcar o
reconhecimento, mas de falar aos moradores que era possivel viver uma vida menos precaria
(Santos, 2022; Butler, 2018a). E que essa vida poderia ser uma reivindicacdo do proprio lugar,
como possibilidade de existir e persistir a existéncia; e de modificar o préprio lugar do
aparecimento (Butler, 2018a). Que essa lei, porque de mudar, ndo direciona apenas para um
reconhecimento de demarcagéo de terras Art. 68 da Constitui¢ao Federal: “Aos remanescentes
das comunidades de quilombos que estejam ocupando suas terras € reconhecida a

propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos” (Brasil, 1988,
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grifo proprio), e sim para 0 acesso, ainda que forjado, a todas as politicas publicas de Estado
que poderiam trazer o beneficio de Os negros terem direito, mesmo que para alguns o
reconhecimento soasse como recomendacdo de dizer sim ao aparecimento, dizer sim ao
direito por mudancas no Arrojado: Eu sou do Arrojado. O jeito que tem é dizer que é. Nao é
dizer que ndo era. Era preciso dizer que era. E sou. E! [...] Antes? Antes quem era que ia
apontar para dizer ser o qué? [...] Eu sou porque me colocaram no nome para receber o que
aparecia; um sim que marca a validade do convite para assumir uma identidade outra, além
de reivindicar a base de sua identificacdo, eu sou do Arrojado. O jeito que tem é dizer que é.
Em tudo isso revela-se a condi¢do do direito, alterando o préprio reconhecer-se.
Um “[...] abrir para uma elaboragdo mais profunda” (Butler, 2018a, p. 11), tanto do quilombo
guanto do quilombola. Para ser franca, quando penso sobre a ideia de Que tinha essa
mudanca pra o0s negro ser respeitado. [...] Essa lei dos quilombolas, porque de mudar, ela
traz um sentido original ao reconhecimento, porque o que desejam no-para 0 aparecimento €
agir com mais liberdade. E ter a possibilidade de uma vida que possa ser suportavel e com
menos violéncia, uma vida vivivel (Santos, 2022; Butler, 2018a). E por isso que 0 movimento
politico do direito de anunciar ser quilombola é um esforco, articulando com Butler (2018a),
de libertar-se da violéncia da vida. O que me parece necessario € entender que “[...] a
liberdade requer essa reconciliagdo com a necessidade” (Butler, 2018a, p. 35) e, portanto,
sendo uma condicdo da propria vida, sé é possivel reivindicando a si mesmo; reivindicando o
aparecimento, pois sabemos que nem todas as pessoas podem ter o direito de ter direito, que
seja como muitos dos Arrojados, de comprar, de chegar nas budegas, de chegar nos bar.
Ainda que algumas vezes a reivindicagdo seja entendida, exclusivamente, como o
discurso de dizer Se todo mundo do Arrojado €, sou também ou que tinha essa mudanca pra
0s negro ser respeitado, advirto que se trata, também, de um movimento corporal, de expor
que o Arrojado importa, que o territdrio importa, que o aparecimento importa (Santos, 2022;
Butler, 2018a, 2018b), que o direito de o porqué mudar ndo é somente de uma esfera de
aparecimento existente, mas, sim, de novas formas de aparecimento — e sempre em
movimento contra a precariedade e formas de violéncia (Butler, 2018a). Isso talvez possa ser
configurado como um exercicio de falar o aparecimento antes mesmo do reconhecimento,
porque dizer o aparecimento € o inicio do direito a existéncia, o direito de reivindicar a
igualdade, a justica social, a liberdade etc. Mas, aqui, 0 que, em minha opinido, € mais
importante € saber que se hoje 0s Arrojados anunciam ser do quilombo e ser quilombola é
porque na fala se acentua uma assinatura, uma outra assinatura, que langa o olhar para a ideia

de que ndo ha comecos absolutos para modos como se constitui um quilombo, haja vista que
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todo quilombo “[...] ele ndo €. Ele emerge. Ele aparece como ja sendo” (Santos, 2022, p. 86);
logo, torna-se uma prética de reivindicacdo de poder existir e do que € necessario para existir
ou estabelecer as bases para reivindicar o direito do reconhecimento — o direito de aparecer
usando o préprio corpo para reivindicar a possibilidade de ser visivel (Santos, 2022, 2024).

Preciso ainda falar do que menciono de que ndo ha comecos absolutos para modos
como se constitui um quilombo, que, muito embora se busquem em pesquisas (Anacleto,
2015; Macedo, 2015; Oliveira 2014) semelhancas a antigos quilombos — lugar de fuga e
resisténcia a escravidao — para inserir alguns grupos na categoria como marca de um comeco,
afirmo que esse fator, mesmo considerado relevante para muitos, ndo é a Unica coisa a
considerar — ou a principal coisa a considerar, ja que formas de violéncia estdo sempre
espreitando a vida dos sujeitos, estdo sempre tornando-a precarizada. E era isso mesmo que
acontecia [e ainda acontece] no Arrojado. Era isso que existia muito aqui dentro do nosso
Portalegre. Se chegasse, como bem tem um forr6 aqui na Chd, e se chegasse 0s negros, eles
ficavam recantado porque ndo queriam que fosse dancgar junto com o povo branco, com 0s
ricos, com os que sabiam ler, era assim. Dai os motivos de mudar, o porqué das leis dos
quilombolas, pois, ao dizerem sim ao reconhecimento quilombola, entendo eu, estruturam um
conjunto de condicdes sociais, politicas, histéricas e ambientais para poderem corporalmente
continuar lutando contra modos menos violentos de aparecimento. Quem sabe reconhecer isso
pressupde o que Butler (2018b, p. 234) articula como reconhecimento da ontologia social: que
“[...] todo grupo ndo sé é delimitado por outro, mas também composto por um conjunto
diferenciado, que pressupGe que a singularidade constitua um aspecto essencial da
sociabilidade”. Trata-se, enfim, da possibilidade de agir sobre uma outra realidade que confere
outra forma de se identificar e que imprime outra impresséo do reconhecimento.

Para finalizar, gostaria de voltar ao que foi anunciado do direito de mudar o
reconhecimento do Arrojado. Essa mudanga, em que um dos moradores afirmou que Todos
nos ficamos satisfeito porgque hoje nds somos um cidad&o, nos entra em todo canto que tiver,
diz como todos do Arrojado organizaram a vida politica para a possibilitar o aparecimento. E,
inclusive, sem a possibilidade de retorno, pois o reconhecimento se torna “[...] 0 processo pelo
qual eu me torno outro diferente do que fui e assim deixo de ser capaz de retornar ao que eu
era. Desse modo, hd uma perda constitutiva no processo de reconhecimento, uma vez que 0
‘eu’ é transformado pelo ato de reconhecimento” (Butler, 2017, p. 41), além de que ndo resta
duvida de que a experiéncia, 0 acontecimento de anunciar o sou quilombola, é formada pela
violéncia e de que age com uma tatica de defesa em combate ndo apenas as atrocidades, ao

racismo e a discriminacdo, mas também a fome, a falta de recursos basicos e esforcos para
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sustentar a propria vida. Portanto, ndo importa se foi um dia desse, tempo desse, ontem, ou
amanha; falar a experiéncia do reconhecimento é sempre um significado mais profundo, pois

simplesmente aconteceu e, afirmo, ndo faz muito tempo. Mas ja faz um tempo!

Finalizando: dizendo dia desse...

Comecei este texto afirmando que dia desse é tempo narrativo. Agora gostaria de
finaliza-lo falando do processo de dizer tempo desse e dia desse. N&o quero que isso soe como
explicagdo de por que inserir essas temporalidades em nossas pesquisas. Muito ao contrério,
pois quero trazer a jogo 0 ouvido ou, mais precisamente, 0 ouvir a experiéncia — isso que para
mim surge como ética de escuta, de estar implicado com o outro e com 0 mundo e com o todo
do mundo. Por isso — quem sabe? — eu tenha me convencido de que sempre que me proponho
a ouvir os Arrojados, seja relendo as narrativas, seja escrevendo, seja rememorando as
conversas, seja reencontrando os moradores, algo dessa escuta ressoa — faz ecoar a
experiéncia da experimentacao do outro.

E interessante, disso que falo, que o que ressoa da escuta [e pode-se ler: isso que
ouco do que ressoa] € o que sobrou da experiéncia. Sim, porque sé posso dizer do que ougo
ouvindo o que resta da experiéncia (Derrida, 2010, 2013; Haddock-Lobo, 2013a, 2013b), uma
acao que se esforca para dizer o ndo dito, que gesticula para a experiéncia no mundo e que
ndo fala dizendo a escuta. Penso até que, nesta escrita, seja 0 que querem dizer os Arrojados
ndo apenas para quilombo e quilombola, mas a si mesmos, a vida e suas formas de persistir,
talvez seja uma certa compreensdo de que o quilombo estd sempre concebendo uma maneira
diferente de territdrio, ndo apenas fisico, mas também corporal, talvez dizer do
reconhecimento — da nomeacédo quilombo e quilombola —, de que eles ndo eram quilombolas,
mas se tornaram, que agora estdo se enquadrando em uma norma de identificagédo e carregam
a marca de uma representacao que declara, que vocaliza [e que eu ouvi e ainda ougo], de que
Todo mundo do Arrojado € quilombola. [...] Que tinha essa mudanca pra 0s negro ser
respeitado. [...] Essa lei dos quilombolas, porque de mudar. Talvez ainda, mais do que dizer
de uma lei aos quilombolas, era dizer de aparecimento, porque de mudar, e poderem entrar em
todos os lugares que desejavam entrar: até mesmo de comprar, de chegar nas budegas, de
chegar nos bar. [...] Porque hoje ndés somos um cidadéo, nds entra em todo canto que tiver.
N&o sei, mas, do que penso que Sei, ouvir 0 que ressoa, 0 que resta da experiéncia abre a
possibilidade de articular outro tempo — dia desse, tempo desse, aconteceu ndo faz muito

tempo, antigamente, como modo de falar o que tem de importéncia do acontecimento, daquilo
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que poderia ter sido narrado, mas por razdes de estruturas para modos de fazer pesquisa, e que
nos disseram poder ser apenas de tal modo, deixou-se de lado.

Entdo, quero, por fim, fazer uma aposta: que seja falar a experiéncia para qualquer
acontecimento ndo apenas pelo que ja sabemos, mas sim em abertura incondicional ao que
chega ao ouvido, posto que essa abertura aponta para modos de compreensdo de que toda
“[...] origem da experiéncia do espago e do tempo, esta escritura da diferenca, este tecido do
rastro permite a diferenca entre o espaco e o tempo articular-se, aparecer como tal na unidade
de uma experiéncia” (Derrida, 1999, p. 80) — portanto, dizer tudo que escapa, como gesto
mundano de contradizer alguma coisa que nos ensinaram sobre pesquisa e escrita, como gesto

de estarmos sempre interpelando as normas do acontecimento.
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